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EPIGRAFE

Estamos, evidentemente, no direito de nos perguntar como a humanidade péde
permanecer por tanto tempo cega para com sigo mesma, amputando parte de si
prépria e fazendo, de tudo que ndo eram suas ideologias dominantes sucessivas,
um objeto de exclusao. Francois Laplantine



RESUMO

Esse trabalho tem como objetivo principal demosntrar a perseguicdo que 0s
adepitos das religides afro-barsileiras sofreram no século XX, bem como fazer
uma breve introducéo a historia e ao sincretismo religioso que houve entre as trés,
mais conhecidas querligibes que possuiem alguma ligacdo com a Africa. O
trabalho foi realisado basicamente com pesquisa em livros e revistas.
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INTRODUCAO

E interessante pensar sobre as religiées africanas no Brasil, principalmente
o0 candomblé que possui um menor grau de proximidade com o cristianismo. Pois
muitas pessoas, presas a ignorancia, ndo conseguem entender essa religido, e
ainda tentam fazer julgamentos, afirmando que o culto afro-brasileiro tem por
objetivo prejudicar os outros ou possuem qualquer relacdo com aquilo que os

cristdos chamam de demoénios.

Mas o que essas pessoas ndo entendem € a concepcao filoséfica dessas
religides. “Nao ha limites para a realizagao pessoal e individual, e isso deve ser
buscado enquanto estamos vivos: a felicidade ndo faz sentido ap6s a morte. E
tudo pode estar ao alcance de nossas maos, até mesmo a morte ritual do meu
inimigo” (PRANDI,1991,p24). Sabe-se que quando uma pessoa analisa uma
religido totalmente diferente da sua, usando como parametros sua cultura, é quase
impossivel compreender a mentalidade do outro. Infelizmente essa intolerancia
pode ser assistida no Brasil durante muito tempo e é sobre ela e a resisténcia dos
perseguidos que desenvolvo este trabalho.

Descrevo neste trabalho a perseguicdo, que sofreram no século XX, os
adeptos das religiBes africana no Brasil. Uma perseguicdo moral que ficava por
conta da imprensa e que aumentava o repudio da sociedade a esses cultos e uma
perseguicdo bruta que era feita pelos policiais, quando o representante, o que
mais ferrenhamente cacou os negros adeptos a essa crenca foi um delegado,
mais conhecido como Pedrito, apelido dado por suas vitimas. Porem sabe-se hoje
que esse delegado nada mais € do que “a autoridade que personificou o espirito
de uma época da vida da social e politica” (LIHNING,1994,p198).

Para conseguir resistir a perseguicdo do Estado e da sociedade, esses
cultos tiveram que se adaptar a nova realidade, como realizar o culto de
madrugada ou até mesmo eliminar os atabaques como fizeram os alagoanos.
Caso o contrario, caso quisessem ser irreverentes e adorar seus deuses como

faziam na Africa, dificilmente teriam conseguido manter viva sua cultura até hoje.
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O trabalho foi dividido em trés capitulos, basicamente feito através de
pesquisas em livros e livros. O primeiro capitulo dedico a explicar como procedeu
o sincretismo religioso no Brasil e como ele foi significativo para a sobrevivéncia
das religides que vieram da Africa, usando como exemplo as duas mais
conhecidos do Brasil, a umbanda e o candomblé e outras trés ndo tdo conhecidas,
catimbo, pajelanca e cura, mas que demonstram em si uma maior parcela da

cultura e tradicoes indigenas.

No segundo capitulo descrevo a breve histéria das religides citadas a cima,
indicando suas principais caracteristicas. E neste ultimo capitulo avalio a situagao
que se encontrava as religides africanas no Brasil no século passado, mostrando
sua flexibilidade, ou seja, sua capacidade de se desenvolver e se expandir, em um
pais que pode ser considerado tdo hostil para qualquer religido que nao

professasse a fé crista.

A ignorancia gera o preconceito e este estimula a perseguicdo. Observar

deforma neutra as aspiracfes das religides ja € um bom comeco.
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1. SINCRETISMO
1.1 INICIO DO SINCRETISMO RELIGIOSO

O sincretismo € a soma de alguns aspectos de diferentes culturas, que
acontece de uma forma pacifica através da convivéncia de povos até entdo
desconhecidos uns dos outros. O contato, através de um processo, gera uma
nova cultura. Essa “mistura” € mais bem visualizado atreves das religides, pois na

maioria das vezes, sdo elas que norteiam a conduta do ser humano.

No Brasil, o sincretismo comeca quando Portugal colonizou efetivamente o
Brasil fazendo deste pais um grande produtor de agucar. Contudo como néo havia
portugueses suficientes e como nédo consideraram os indigenas apropriados para
o trabalho no canavial, ja que estes também gozavam da protecdo dos padres

jesuitas, os portugueses iniciaram o comercio de escravos.

Mas os negros nao contribuiram apenas com o crescimento econdmico do
Brasil, ndo foram apenas trabalhadores. “Eles trouxeram uma herancga cultural de
linguagem, estética e filosofia que ajudou a formar a nova cultura”
(THORNTON,2004,p. 189).

E assim iniciou a cultura hibrida no Brasil, quando os homens oriundos da
América, Africa e Europa entraram em contato, mesmo tendo o branco como lider,
todos, sem dar conta do que estava acontecendo, sofreram influéncia cultural uns

dos outros.

As religides africanas vieram para o Brasil trazidas pelos escravos, e com
elas seus orixas inquices e voduns. Antes disso os africanos ndo conheciam o
catolicismo e nem outra religido que nao fosse o culto de seus deuses. Mas o
casamento entre as culturas foi tdo forte que a mée Menininha, uma das mais

conhecidas maes-de-santo.
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“‘“Em 1984, em sua ultima aparicdo do video no Jornal Nacional
recostada na cama (...) na parede uma estampa do papa Jodo Paulo I,
respondeu sorrindo a repérter que lhe perguntara se ela era catdlica: “Eu
sou catdlica. Eu sou do orixa eu sou de Oxum” (PRANDI,1991,p. 09)

Os africanos apés serem escravizados e trazidos para uma terra estranha,
nao tiveram muita opcdo. Para poder cultuar suas divindades, faziam um altar com
imagens da igreja catodlica, e, embaixo do altar colocavam os assentamentos dos
orixas. Como os céanticos eram em dialetos africanos e 0s portugueses viam
apenas imagens de santos, pensavam que eles estavam cultuando os santos
catélicos. Os senhores ndo desconfiavam que seus escravos, ao dancarem e
cantarem em seus proprios idiomas, estavam adorando e pedindo ajuda aos seus
deuses Quando era preciso justificar o significado de tudo aquilo, eles diziam que

estavam louvando os santos catélicos em seus idiomas.

Mas o0s negros nao tiveram muita dificuldade para abstrair parte da doutrina
cristd. Pois historicamente eles ja tinham o costume de assimilar as entidades de
outras etnias, pelo fato de terem caracteristicas humanas, com personalidades

préprias e alguns ja terem vivido na Terra antes de se divinizarem.

“‘Nesse sentido os deuses africanos se aproximavam dos santos
catdlicos, que foram santificados em fungdo de suas vidas na Terra
(marcados pela virtude, heroismo, resisténcia a dor e etc.) e
considerados entre os homens e Deus” (SILVA,1994,p. 70)

Segundo o conde de Arcos, 0 sétimo vice-rei do Brasil, era interessante
permitir que 0S negros cantassem e dangcassem e cantassem segundo seus
préprios costumes, pois assim traria sempre viva em suas memarias o passado na
Africa e ndo se esqueceriam das rivalidades que havia entre as diferentes etnias.
Isso seria causa de impedimento para que eles, aqui no Brasil se unissem contra

seus senhores.
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1.2 ENTIDADES SINCRETIZADAS DO CANDOMBLE

Os deuses que os africanos trouxeram diferem em alguns pontos dos que
hoje s&o cultuados nas religiGes afro-brasileiras. Pois na Africa as entidades est&o
muito ligadas a familia bioldgica, uma familia numerosa composta por vivos — 0s

que cultuam e mortos — 0s que sédo cultuados.

“O orixa seria, em principio, um ancestral divinizado, que, em vida,
estabelecera vinculos que lhe garantiam um controle sobre certas forcas
da natureza, como o trovao, as aguas doces ou salgadas, ou, entdo lhe
assegurando a possibilidade de exercer certas atividades como a caca, o
trabalho com os metais ou, ainda, adquirindo o conhecimento das

propriedades das plantas e de sua utilizagdo” (VERGER,1985,p. 18)

Essa religido também possui a crenca no deus supremo chamado de
Olodumaré para os iorubanos, Mavu e Lissa para os jejes e Zambi entre o0s
bantos. Esses deuses estdo acima dos orixas e fazem deles intermediario entre si

e 0s homens.

A definicdo que Verger da para o orixa cultuado na Africa ndo varia muito
do conceito que eles tém no Brasil. A diferenca é que aqui a formacdo desse
pantedo foi enormemente influéncia pelo sincretismo. O orixa foi reinventado para
se adequar a nova realidade em que seus adeptos se encontravam. Cada
entidade, de acordo com suas caracteristicas, recebera um “apelido”, ou seja, sua
fus@o com o catolicismo e alguns com entidades indigenas. Veja algumas dessas
proximidades entre os deuses africanos, santos catolicos e os seres encantados

dos indigenas.

Exu — E considerado como o orixa mensageiro. Todas a cerimonias iniciam-
se com uma louvacéo a ele, essa entidade também é vista como uma ponte entre
0s homens e 0s outros deuses, pois mesmo que as preces nao sejam dirigidas a
ele, é exu guem as leva para as outras divindades. Nada se faz, portanto sem sua

permissao.

O seu dia é a segunda feira, dia das almas no calendario catélico. Ele é

considerado como o proéprio diabo pela igreja catdlica, j& que ha uma associacéo
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dele com os demoénios que as bruxas medievais invocavam e a semelhanca de

suas representacdes, como o tridente, cor vermelha, chifres e rabo.

Ogum — é o orixa da guerra e do fogo e “é uma espécie de herdi civilizador
africano na medida em que conhece os segredos da forja necessarios para a

fabricagcao de instrumentos agricolas e de guerra” (SILVA,1994,p. 71)

Seu dia é a terca feira e os simbolos que o representam sdo a espada e
ferramentas para cultivo. Devido a sua fama de guerra, no Brasil ele é sincretizado

com santo Antonio e sao Jorge. Santos considerados pela igreja como guerreiros.

Oxossi —. Ele é o orix4 da mata é considerado como cacador e protetor dos
mesmo, bem como dos chefe de familia e dos animais que vivem no mato e nas
florestas. Em alguns mitos ele aparece como irmao de Ogum, devido também ser
funcdo dos cacadores combater seus inimigos. E uma das divindades mais
populares do candomblé, pois é praticamente o patrono da religido no Brasil. Seu

dia é quinta feira.

Na Bahia Oxossi é sincretizado com s&o Jorge, por ser um santo cacador
de dragdo. No Rio de Janeiro o chamam de sédo Lazaro, provavelmente pelo fato
desse santo ter sido assassinado amarrado a uma arvore. Em Pernambuco o

mesmo orixa € chamado de sdo Miguel, o anjo cacador de demonio.

Obaluaié — pode ser chamado também de Omulu ou Xapana, ele é orixa da
variola, doencas contagiosas e da pele. Hoje em dia também da aids. Sempre
aparece com 0 corpo coberto pois trds em si mesmo as marcas das doencas ao
qual pode infectar ou curar alguém. Devido a isso essa entidade é vista com muito

respeito e temor.

E relacionado mais freqiientemente com sdo Lazaro, santo este que tem o

corpo coberto de chagas.

“ Para obter a protecdo de Obaluaié e sdo Lazaro nas igrejas desse
santo, em Salvador, todas as segundas-feiras os devotos do candomblé
costumam espalhar pipoca pelo chéo, o alimento preferido de Oboluaié,
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que lembra as marcas deixadas pela variola em sua pele” (SILVA,1994 p.
74)

Mas também o chamam de sdo Roque, que dedicou sua vida a cuidar dos
leprosos e depois de contrair a doenca e expulso da cidade foi curado

milagrosamente. O seu dia é a segunda-feira.

Ossaim — deus das folhas, ervas e medicamentos feitos a partir delas. Esse
orixa € imprescindivel no candomblé. “Pela importancia liturgica que tem as folhas
no candomblé (na louvacédo dos orixas, na preparagédo dos banhos e rituais, etc) e
pelos seus poderes medicinais” (SILVA,1994,p. 76).

Ossaim ndo possui uma das pernas, por esse motivo ele € sincretizado com
seres encantados do folclore e mitos indigenas tais quais, a caipora e 0 saci-
pereré, que também nado possui uma das pernas. Na relacdo com o catolicismo, 0s
principais santos que o representa sdo, santo Onofre e sdo Jorge. Seu dia € a

quinta-feira.

Xangb — Esse orixa em vida foi rei de Oid, nos mitos aparece como senhor
dos raios, trovdes e da justica, por isso também €& conhecido como protetor dos
juizes e advogados. Normalmente quando s&o incorporados, seus filhos usam
uma coroa para mostrar a posicdo de rei dele. E sincretizado com s&o Jerénimo,
porque em todas as pinturas o santo esta préximo a um ledo, simbolo de realeza
entre os iorubas. Mas também é comparado a sdo Pedro que segundo o
catolicismo é considerado o porteiro do céu que € sempre retratado nas nuvens.

Seu dia € a quarta-feira.

Oxum — em vida foi a esposa mais amada de Xangd. Na Africa é o orixa do
rio oxum, ja no Brasil & a deusa da agua doce, da fecundidade, do ouro e do amor.
Na Africa esta fortemente relacionada com a fertilidade da mulher que é sua
riqueza, ja que € pela procriacdo que se garante a continuidade da familia e a
subsisténcia da comunidade. Por esse motivo, no Brasil, esta sincretizada com

Nossa Senhora da Conceicéo. Seu dia é sabado.
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lemanjé - é a deusa das 4guas, tida como a mde de todos os orixas. No
Brasil seu culto se da no mar. Ela é sincretizada com varias personagens tanto do
folclore brasileiro, como Janaina, sereia lara, mae d’agua. Como da igreja catélica
por haver uma forte relacdo entre lemanja e a maternidade, seu culto no Brasil se
aproxima muito também das varias pessoas de nossa senhora, como a do

Desterro, Rosario etc. Seu dia é de louvacéo é sabado.

lansd — ela € considerada a entidade dos ventos raios e tempestades.
Primeira esposa de Xang0, dona das almas dos que morreram, pois segundo a

lenda ela preparou roupas que permitiu aos mortos voltarem a Terra para visitar

s

seu entes. Ela é sincretizada com santa Béarbara, santa que protege contra

tempestades. Seu dia também é sabado.

Oxald — orixa da criacdo. Foi ele quem modelou com barro o corpo dos
homens sobre o qual Olodumare soprou a vida, foi ele também o primeiro orixa
criado pelo deus supremo iorubano, por isso é sincretizado com Jesus Cristo que

também é filho do supremo. No Brasil € visto como pai dos orixas.

“Exemplo desse sincretismo entre Jesus e Oxala aparece numa das
festas mais populares da Bahia, a lavagem da igreja do Senhor do
Bonfim. Neste caso a origem desse sincretismo esta num mito africano.
O velho Oxala resolveu visitar seu amigo Xang®, rei de Oyé. Apés longa
jornada, ao entrar na cidade, encontrou perdido o cavalo de Xang®é.
Tentando amansa-lo, foi visto pelos saldados do rei, que logo o tomaram
por um ladrdo. Oxala foi atirado na prisdo e la ficou por sete anos.
Durante esse periodo grandes catastrofes acometeram o reino de oyo:
secas, epidemias e esterilidade das mulheres. Xangb consultou entdo o
adivinho e ficou sabendo da prisdo injusta de um velho. Ao saber que
este era seu amigo Oxal4, como forma de desculpar-se, ordenou que
todos de seu reino vestissem roupas branca (porque branco € a cor de
Oxald) e buscassem agua trés vezes em seguida para banhar Oxald”
(SILVA,1994,p. 80)

Desse modo até hoje os seguidores do candomblé lavam essa igreja, que

representa o proprio Oxala.
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1.3 ENTIDADES SINCRESTIZADAS DO CATIMBO, PAJELANCA E
CURA

Além da fusdo entre as religibes africanas e ibérica, a matriz cultural
indigena tem contribuido para o aparecimento de novas religibes que também
podem ser consideradas afro-brasileira, € o caso do catimbd, da palejanca e da
cura. Nestas trés religides sdo encontradas partes das trés culturas, portuguesa,
indigena e africana, que entraram em contato no Brasil. Mas a principio, antes do
contato com a cultura africana estavam sincretizadas apenas alguns tracos do
catolicismo com as devocgdes aos santos e as praticas indigenas, com o0 uso do
maracd!, jurema? e fumo. E posteriormente com a expansdo dos escravos pelo

Brasil, uniu-se a essas religibes os deuses adorados pelos africanos.

As sessdes sao lideradas pelos mestres, que séo os chefes dos cultos, pela
rainha que o acompanha e pelos discipulos. O trabalho inicia-se com a defumacéo
das pessoas com a fumaca de cachimbos, todos em torno de uma mesa, com
velas e imagens de santos catdlicos. Fazem rezas catdlicas como, pai-nosso e
ave-maria e dancas, que nada mais sdo do que agitar 0 maraca para invocar 0s

espiritos dos mestres, que ao longo do canto vao incorporando nos presentes.

Existem trés tipos de mestres, os mestres indigenas, como Jandarai,
Caboclo Tupi e Xaramundi. Os mestres de origem africanas, Pai Joaquim e Mestre
Maluguinho. E os mestres de origem catélica como o Mestre Santo Antonio. Esses
mestres descem basicamente para realizar curas e receitar remédios.

A palejanca da regido Amazonica possui um diferencial, além da
incorporacdo dos espiritos e mestres humanos outras entidades descem como o
espiritos de animais reais, como o jacare, cobras, botos, cavalos-marinhos ou
fantasticos como, mée-do-lago e a cobra grande. E com a incorporagcdo desses
seres que incorporam no pajé € que ele fica sabendo das causa das doencas e

descobre remédios para cura-las (SILVA,1994).

! Instrumento musical que emite som de chocalho
2 Bebida sagrada feita com a casca da arvore de mesmo nome
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1.4 ENTIDADES SINCRETIZADAS DA UMBANDA

As entidades na umbanda se encontram entre 0 que 0S orixas sao
considerados no candomblé, deuses pessoais que cada pessoa recebe em seu
corpo e cultua como protetor individual e o que os médiuns kardecistas recebem,
espiritos dos mortos, isso €, pessoas que viveram na Terra e voltam para cumprir

uma missao.

As entidades dessa religido sdo divididas em trés grupos, 0s espiritos muito
evoluidos ou da luz. Os intermediarios e os espiritos das trevas. Sem contar o

xamanismo que teve um significado importante na formag&o da umbanda.

Os orixds compde o primeiro grupo, sdo espiritos que raramente descem a
Terra e quando vem estdo em forma de “vibragdo”. Abaixo destes estdo os
intermediarios do ponto de vista da evolucédo espiritual, os cablocos e pretos velho,

gue sao respectivamente espiritos de indigenas e escravos que aqui viveram.

Abaixo deles estdo os exus e as pombagiras, considerados como espiritos
das trevas. Eles sdo considerados demoniacos justamente pelo estereotipo que o
orixd exu recebeu do catolicismo e o associou ao diabo, a pombagira é o seu
feminino. Essa categoria nem sempre sao aceitos no terreiros que possuem maior
influéncia do kardecismo. Ja a explicacdo que os outros terreiro dao para justificar
a autorizacdo dessas entidades baixarem em suas casas é devido ao ideal de
caridade, que tem como objetivo colaborar na evolucdo espiritual dessas

entidades.
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2. RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

2.1 CANDOMBLE

O nome mais comum que se dava as religibes africanas no Brasil até o
século XVIII, era calundu, palavra de origem banto, que juntamente com batuque e
batucajé abrangia todas as dancas coletivas, musicas acompanhada de

instrumentos de percusséo e trabalhos magicos.

Um dos relatos mais antigos de que se tém noticias é a definicdo do termo

calundu, que um fazendeiro faz a um viajante portugués.

“Sao uns fouguedos, ou adivinhagbes que dizem estes pretos costumam
fazer nas suas terras, e quando se acham juntos, também usam deles c4,
para saberem vérias coisas, como as dancgas de que precedem, e para
adivinharem algumas coisas perdidas; e também para terem ventura em
suas cagadas, e lavouras” (CASCUDO, apud SILVA,1988,p. 182)

No Brasil os primeiros calundus eram realizados a noite, nas fazendas
vigiadas pelos capatazes para evitar a fuga. Com o passar do tempo e o
desenvolvimento dos espacos urbanos, o aumento dos negros libertos e com a
maior autonomia que os escravos da cidade tinham em relagdo aos da fazenda,

criou-se um clima propicio para a evolucéo e expansao dessa religido.

Os negros comegaram a se reunir, para a realizagdo de seus cultos nos

mesmos ambientes que residiam, na maioria das vezes cortigos.

Mas somente com o regime republicano e com o estado laico é que foi
garantida a liberdade de culto a todas as religibes, desde que os templos néo
ostentassem simbolos em sua fachada, e garantiu ao negro, na teoria, uma maior

liberdade de culto.

Nas ultimas décadas do século XIX as hostilidades contra 0s negros, pois
com as varias revoltas de escravos que estavam eclodindo neste periodo fez com
que as autoridades desconfiassem que as reunides, nao tivessem apenas carater

religioso, mas também, conspiratorio. Neste sentido as autoridades ndo estavam
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enganadas, porque hoje se sabe que os terreiros ndo s6 formulavam planos de
levantes como também ajudavam a manter os quilombos que estavam préximos.
O terreiro deixa entdo de ser apenas um espaco para a realizacdo do culto e se
torna a voz do negro que se levanta e contraria as condi¢des sociais a qual foi

submetido.

A forma de organizacdo do candomblé é desde seu inicio a familia-de-
santo, aonde eles estabelecem lacos de parentesco religioso. E dificil estabelecer
quando se formou a primeira familia-de-santo, as informac¢des que se tem, que
sdo obtidas através dos préprios participantes, é que fundadores dos primeiro
terreiros comecaram a iniciar, ndo apenas 0s negros de suas etnias mas de todas
as outras que houvesse um representante. Com o passar do tempo 0s mesticos e
brancos também passaram a fazer parte do candomblé. Dessa forma a familia
perdeu todo o seu carater étnico e o que restou foi apenas um elo religioso que
uniu os terreiros fundados pelas geracdes futuras.

Para fazer parte de uma familia-de-santo a pessoa deve em principio ser
iniciada, tornando-se um ia6® aonde ela assume um nome religioso* e um
compromisso eterno com seu deus pessoal e com seu pai ou mae-de-santo. A
partir do momento em que se conclui a cerimdnia de iniciacdo e 0 novo integrante
ganha um pai ou uma mée-de-santo, os outros filhos de seu pai ou mée-de-santo
serdo seus irméos de santo. Os irmaos de seu pai ou méae-de-santo serdo seus

tios-de-santo e assim sucessivamente.

A esses “parentes” deve-se consideracdo, respeito e amor, assim como ha
normalmente em todas as familias. Mas essas caracteristicas deveriam aparecer

com maior énfase, ja que sao pessoas unidas por vinculo espirituais.

Esse laco de “parentesco” ndo se restringe aos que pertence ao mesmo

terreiro, mas a terreiros fundados por parentes-de-santo. Um exemplo é a relacéo

3 iniciado rodante que ainda ndo passou pela obrigacdo dos sete anos
4 0 nome deve ser africano
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que existe entre os trés mais conhecidos e um dos mais antigos terreiros de

candomblé, Casa Branca do Engenho Velho, Gantbis e Axé Opb Afonja.

No periodo da escraviddo no Brasil, 0s negros formavam suas
comunidades, para cultuar seus deuses, nos engenhos de cana. Na Bahia,
algumas princesas, escravas, vindas de Oyo0 e Keto, fundaram um terreiro em um
engenho de cana. Depois se agruparam num local denominado Barroquinha, onde

fundaram uma comunidade conhecida como Candomblé da Barroquinha.

Sabe-se que esta comunidade fora fundada por trés negras africanas cujos
nomes sao: Adetd ou lyd Deta, lyd Kald oulya Nass6 e Baba Assika ou
Bangboshé Obitikd.

Os africanos que se encontravam ali, lugar deserto naquela época, porém
préximo ao Palacio de sua Real Majestade, tiveram receio da intervencédo das
autoridades no seu Culto, dai, lyd Nasso resolveu arrendar terras do Engenho
Velho do Rio Vermelho de Baixo, no trecho chamado Joaquim dos Couros, lugar
onde se encontra até hoje, e recebeu o0 nome de Casa Branca do Engenho Velho
“(...) considerado o mais antigo terreiro de candomblé de que se tem registro no
Brasil” (PRANDI,1991,p43).

Com a morte das fundadoras a chefia do terreiro foi para Marcelina da
Silva, ap6s a morte desta surgem duas candidatas para disputar o terreiro, Maria
Julia da Conceicdo e Maria Julia Figueiredo. Primeira perde e funda um terreiro
chamado lya OmiAxé lyamase, mais conhecido como Gontdis. Foi este terreiro
que teve como chefe a uma das mais conhecidas maes-de-santo, Escolastica

Maria de Nazaré, mais conhecida como mae Menininha.

Posteriormente houve uma nova disputa no Engenho Velho, que levou
Eugenia Ana Santos auxiliada por Joaquim Vieira da Silva a fundar em 1910 o

terreiro chamado Axé Op0 Afonja, em Salvador.
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2.2 CATIMBO, PALEJANCA E CURA

Foram religides indigenas que anexaram a elas as entidades africanas.
Justamente o contrario do que ocorreu com o candomblé em relacdo ao
cristianismo e a umbanda. Esses cultos sdo nativos e se encontram presentes,
mais fortemente, norte do Brasil. Principalmente na regido que vai da Amazonia a
Pernambuco, pois foi nesta localidade que a influencia do indio se mostrou mais
intensa.

E muito dificil diferenciar a palejanca do catimbo e ambos da cura, porem
todas elas e outras semelhantes a essas se chama a religido de carater
essencialmente magico-curativa, baseadas no culto aos mestres, que sdo as
entidades.

Existem outras religides oriundas de outras regides, que nado serao
trabalhadas mais afundo por ndo ser esse o objetivo central, como o candomblé
de caboclo, no qual os deuses indigenas assumem o mesmo papel central, com o
mesmo status que os orixas. Essas religibes assim como a umbanda tem uma
forte heranga indigena, s6 que se originaram em outras localidades, no caso o

norte, e ndo tem ligacéo alguma com o kardecismo.

2.3 UMBANDA

E muito dificil precisar quando foi que as entidades africanas e indigenas
comecaram a baixar (possecéo) nos centros espiritas e quando os pais e maes de
santo comecaram a aceitar os valores kardecistas. Da mesma forma que o
candomblé a umbanda também tem seu inicio um tanto quanto enigmético. A
pouca informacdo que se tem € que em meados da década de 1920 cabeca a
nascer no Rio de Janeiro os primeiro centros umbandistas, como fuga da ideologia
kardecista que vé as entidades adoradas pelos africanos como espiritos inferiores.
Os espiritas adeptos a esses novos pensamentos comecaram a mesclar as
divindades adoradas pelos africanos e indigenas a seus rituais, afim de da-la

status de religido, legitima-la tornando-a mais poderosa e ndo uma corrente do
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espiritismo. Eles comegaram a “professar e a defender publicamente essa mistura”
(SILVA,1994,p106).

A umbanda nasce para atender as necessidades religiosas de uma classe
especifica, a classe média. A nova religido tras vestigios do kardecismo, uma
religido aplicada aos métodos e explicacdes cientificas 0 que permitiu a aceitacao

de um publico mais instruido.

“O transe sendo praticado no kardecismo por uma populagédo de nivel
educacional maior, como funcionarios publico e profissional liberais,
passou a ser maior aceito por essa camada social que sempre o vira
como caracteristica das religides “primitivas” ou “atrasadas”
(SILVA,1994,p109).

Ela é a religido perfeita para todos que se sentem atraidos para usufruir os
servicos magicos prestados pelos negros. O que ndo acontecia no candomblé ja
gue a classe branca, pela sua posicao social ndo poderia assumir publicamente a

simpatia que sentem pela cultura de uma classe marginalizada.

Mesmo antes de a umbanda ser o que ela é hoje, muitos elementos que a
constitui ja existia e estavam presentes no universo popular, sobretudo nas
praticas bantos. “Na cabula, por exemplo, o chefe do culto era chamado de
embanda — possivel origem da religido que se formou pela acdo desses lideres ou
se confundiu com suas praticas” (SILVA,1994,p106). Ja na macumba, umbanda

significa o nome do chefe do culto.

Uma das caracteristicas da umbanda € a adoc¢do da lingua vernacula, a
eliminacao quase total do sacrificio de animais bebidas alcodlicas e a utilizacao da
polvora e quando é preciso fazer uso desses itens, sempre ha uma explicacao
cientifica. Ela também foi organizada nos moldes burocraticos das associacdes
civis, com cargos de presidente, secretario e tesoureiro. E inspirado no
kardecismo criaram suas préprias federagfes. A primeira criada em 1939 por Zélio
Moraes, um dos fundadores dessa religido no Rio de Janeiro. Essa instituicao
recebeu o nome de Unido Espirita da Umbanda do Brasil, que foi uma das

principais incentivadoras para que ocorresse em 1941 no Rio de Janeiro, 0
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Primeiro Congresso de Espiriismo da Umbanda, aonde foram tragados as

primeiras e principais diretrizes da religido.

No segundo congresso ocorrido em 1961, também no Rio de Janeiro, 0s
umbandistas conseguiram lotar o maracananzinho, com representantes de 10
estados do pais, contando com politicos municipais e estaduais. Mas sua grande

revelacao foi de 1964 em diante, pois conseguiu 0 apoio do governo militar.

“A umbanda passou bem nas maos da ditadura militar instituida em 1964
(...) este novo governo militar ndo negou aos umbandistas seus direitos
politicos enquanto umbandistas nem a liberdade da pratica religiosa. Ao
contrario, a ditadura apoiou os ganhos politicos e sociais alcan¢cados nos
15 anos anteriores e auxiliou a sua institucionalizacdo. Foi na ditadura
militar que registros dos centros de umbanda passou da jurisdicao
policial para civil [em cartério], que a umbanda foi reconhecida como
religido no censo oficial, e que muitos de seus feriados religiosos foram
incorporados aos calendarios publicos locais e nacionais, de carater
oficial” (SILVA,1994,p. 116)

Com o tempo a umbanda foi adquirindo varias outras direitos, um exemplo
é a prefeitura do municia de Praia Grande ter construido a beira mar uma estatua

de 5 (cinco) metros de altura.

Trazendo para si caracteristicas européia, indigena e africana, pode-se

considerar que a umbanda é uma religido autenticamente brasileira.
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3. A PERSEGUICAO NO SECULO XX

O culto aos deuses africanos faz parte de uma cultura de resisténcia e
superacédo no Brasil, pois como pode ser observado na Bahia durante a década de
1920, de acordo com relatos publicados em jornais impressos, ha uma série de
ocorréncias que revelam a repressdo da policia a terreiros de candomblé da
cidade. Sabe-se hoje, segundo a historiografia, que essa perseguicdo nao se
restringiu apenas a este estado, mas perseguiu essa religido por todos os lugares
que ela fosse. Seduzidos pela visdo eurocéntrica, a sociedade buscava um maior
controle social, restringindo e tentando sufocar todas as manifestacbes que

estavam relacionadas com a cultura que os africanos trouxeram para o Brasil.
“Essas batidas policiais refletiam ndo apenas a prepoténcia da sociedade
dominante, mas que, na verdade, demonstravam seu medo de ver que
essas formas de religiosidade popular, chamadas com escarnio de cultos
“primitivos” ou feiticarias, avancavam e se reproduziam rapidamente, e se

constituiam em sérios entrave para a sedimentacdo da desejada
civilizagdo moldada em padrdes europeus” (BRAGA,1993, p. 56)

Pedro Azevedo Gordilho mais conhecido por Pedrito, foi o delegado baiano
que mais ferrenhamente perseguiu o candomblé. Sua atuacdo pode ser
constatada no periodo entre 1920 a 1926, a partir desta data ndo se obtém mais
informagGes dele envolvido em batidas® e nem como delegado, “de 1920 a 1926,
enquanto durou o reinado (...) o delegado mantinha-se disposto a acabar com as
tradicdes populares, a porrete e a facéo, a bala se preciso”. (LUHNING,1994,198)
Porém ele é apenas um simbolo da perseguicdo imposto pela sociedade e que
perdurou até 1936. Pedrito foi a “autoridade que personificou o espirito de uma
época da vida social e politica de salvador, na década de 20” (LUHNING,1994, p.
198).

Para alguns essa perseguicdo € mais mito e lenda, ja para outros
efetivamente existiu da mesma forma que as pessoas comentam. As provas mais
evidentes sdo o0s objetos do culto apreendidos pela policia. Se ndo fosse pela

historiografia que discorre sobre o assunto e revela inUmeras situacdes de

> invasoOes policiais aos terreiros
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perseguicdo aos afros descendentes, seria muito dificil descobrir quem fala a
verdade. Ja que as transmissfes orais ficam vagas no tempo, pois as pessoas
nao se recordam muito bem das datas e dos fatos. Em contraponto os jornais
refletem a opinido da parcela da sociedade que era contra o candomblé, ou seja, a
elite. Pode-se também questionar a credibilidade da imprensa, visto que o0s
jornalistas da época, quando descreviam as batidas, praticamente nunca estavam
presentes no exato momento. As informacgdes que transitam eram dadas pelos
proprios policiais que participavam da acdo e quase nunca se ouvia a versdo dos

negros.

De acordo com a interpretacdo dos varios documentos e artigos da época,
0 que levou a policia a perseguir tdo obstinadamente os candomblés foi “uma
campanha cerrada da imprensa”,(LUHNING,1994,p199) ja que ela, representava a
ideologia e os interesses da elite. A imprensa fazia duras criticas a policia quando
esta afrouxava a hostilidade praticada contra o candomblé, delatando que a policia
fechou os olhos propositalmente, quando se é afirmado que “o candomblé é uma
praga, gozando da mais longa e eficaz protegdo da policia”.
(LUHNING,1994,p200)

Os jornais justificam a sociedade branca e racista a violéncia imposta aos
negros utilizando varios argumentos tais quais,“a queixa da populagdo contra o
barulho infernal dos atabaques”,(LUHNING,1994,p200) contudo para reforcar as
reclamacoes feitas as autoridades aqueles que faziam a denuncia exageravam,
inventando que durante as manifestagdes religiosas os candomblezeiros “tomam
banho nu” ao ar livre “e xingam” e que “gritam lutam e
discutem”.(LUHNING,1994,p200) Existem queixa aos ebos®, alegando a falta de

higiene dos negros e limpeza publica.

Freqientemente se denunciavam o0s exercicios ilegais da medicina o
curandeirismo e muitas vezes o candomblé era acusado até de sequestro, manter

pessoas em cativeiro e de tortura. Tentava-se através destas justificativas

¢ oferendas feitas para as entidades
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submeter o candomblé a algum paragrafo do codigo penal, j& que teoricamente
segundo a constituicdo de 1889 era garantida a pratica de toda e qualquer

religido.

A obsesséao da policia em perseguir 0s negros era de tal forma exacerbada
qgue ela ia muitas vezes sem rumo tentar encontrar os terreiros, guiados apenas
pelo som dos atabaques e quando encontrados, a maioria do grupo era preso com
a acusacao de que tocavam “sem a licenga da policia”. (LUHNING,1994,p201) E
seus objetos apreendido eram enviados, quando ndo destruidos no local, ao
instituto geografico e histérico recebendo nomes pejorativos como, “bugigangas e
trogos” ou “arsenal de feiticaria” (LUHNING,1994,p201)

Mas o intrigante € que nem precisavam estar em uma festa de candomblé
para serem presos como acorreu a um “grupo de iads’, apés uma visita a igreja de
S. Antonio da Barra foi levado ao xadrez” (LUHNING,1994,p201). Em um outro
caso dois homens que ao matar um galo, supostamente para uma ceriménia de

candomblé, foram detidos.

Visando ndo serem pegos pela policia e procurando evitar uma futura
extincdo de sua religido, como estratégia de resisténcia cultural, alguns terreiros
s6 abriam depois da meia-noite, horario em que certamente os policiais nao
estariam mais os procurando, outras mudavam para as periferia ou escondiam 0s

objetos de culto.

No estado de Alagoas os negros tiveram que reestruturar o candomblé,
excluindo de suas cerimOnias o0s atabaques e 0s cantos eram entoados em Vvo0z
baixa “xangd resado baixo” (BRAGA,1993,p57). Tudo para evitar serem

detectados pelos policias.

A propria imprensa reconheceu que mesmo diante das cerradas
perseguicbes, o candomblé persistia, comparando-o com “aqueles bonecos
teimosos que nunca ficam deitados” (LUHNING,1994,p201).

’ Iniciado rodante que ainda néo passou pela obrigacao de sete anos.
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Algo que contribuiu muito ao candomblé foi o uso da fala. Com este artificio
se comentam que pessoas de prestigio praticam a religido. A indicios de que o
préprio Pedrito tenha dado santo. Se esse fato € ou ndo veridico ndo se sabe. Mas
uma coisa € certa, essa e outras historias semelhantes contribuiram muito com a
auto-estima do povo de santo e, por conseguinte com a ardente vontade de

prosseguir mesmo diante de todas as dificuldades.

Por isso dizer que mesmo diante de tanta humilhac&o sofrida € errado e
até preconceituoso dizer que o negro foi sempre inerte diante da opresséao sofrida,
por que é o mesmo que colocar o negro em uma posicao inferior e afirmar que ele
foi incapaz de lutar pelos seus direitos mais elementares, esquecendo que ele
sempre soube aproveitar das oportunidade que surgiram.

O maior exemplo é a forma como reagiu as batidas que, sem duavida foi
uma das mais dificeis opressées que o povo de santo sofreu no Brasil. E contra os
policiais o0s negros utilizaram diferentes formas para resistir desde o

enfrentamento fisico até as negociacoes.

“A histéria do candomblé da Bahia é a histéria da resisténcia do negro
contra a opressao e o cerceamento de sua liberdade religiosa. As batidas
policiais ndo conseguiram jamais macular o conteido mais sagrado da
religido afro-brasileira, e muito menos o profundo compromisso de seus
adeptos com as divindades” (BRAGA,1993,54).

Mas o candomblé ndo conseguiu manter sozinho sua integridade, pois ele
contou com a ajuda da propria policia ou parte dela. A maioria dos policiais era
oriunda dos bairros proximos as casas. Muitos deles apenas freqlientavam ou
eram até filho-de-santo. E estes policiais avisavam suas respectivas casas,

guando possivel, antes de as batidas chegarem.

O envolvimento entre as pessoas que gozam de altos cargos dentro da
sociedade com o candomblé, nos anos de persegui¢do, garantiram ao segundo
uma certa protecdo contra a policia e seu auxilio perdura atualmente garantindo

sua independéncia econdmica.

Entretanto este envolvimento ndo foi suficiente para impedir a propagacao

do preconceito que a elite branca tinha contra a cultura afrobrasileira, afirmando
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que essas ideias retardavam a modernizagcdo a qual o Brasil havia iniciado no

comeco do século XX.

“um dos dramas da jovem nagéo, querendo se afirmar perante a Europa
e a América do Norte, é que nesses lugares a civilizagdo européia e a
raca branca ere consideradas exemplos do mais alto grau de

desenvolvimento alcangado pela humanidade”. (SOUZA,2006,p121)

A questdo da perseguicdo social aos participantes do candomblé deve ser
entendida em um contexto amplo, pois neste periodo se buscava identificar uma
cultura nacional. E é também o momento de auge das teorias de gobbineau?® e
outros darwinistas sociais, ndo somente europeus como também brasileiros, que
insistiam erroneamente em usar 0s parametros metodolégicos do darwinismo,
uma corrente das ciéncias naturais, nas ciéncias sociais. E dessa forma manipular
a ciéncia, com fins racistas, para provar que os seres humanos, assim como 0s
animais, também sdo distinguidos por racas e que estas racas podem ser tanto
superiores como inferiores. “ Como foi possivel a existéncia de tais interpretacdes,
e, mais ainda, que elas tenham se algcado ao status de Ciéncias”
(ORTIZ,1994,p13). Os europeus acreditavam que sua raca era superior as

demais, portanto tinha a obrigacao de conduzir o planeta a civilizacao.

Na década de 1920 e 1930 entra em vigor a ideia de que a raga negra €
geneticamente atrasada e a européia € a avancada culturalmente. E resquicios

dessa viséo preconceituosa podem ser encontrados até no final do mesmo século.

Sem davida a maior for¢ca do candomblé foi sua flexibilidade de se adequar
a realidade brasileira, de se aliar a integrantes da classe que 0 perseguia,
aumentando assim a quantidade de adeptos, conseguindo protecdo contra 0s
policiais e melhorando sua situacao financeira. Grau de flexibilidade, que a cultura
européia que se julgava tdo superior e avancada, ndo foi capaz de alcancar até

hoje.

8 Conde Gobineau, francés que publicou o livro Inferioridade racial dos negros, 1855.
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CONSIDERACOES FINAIS

Estudar e entender um pouco mais sobre as religides afro-brasileira sempre
foi um assunto almejado por mim, contudo minha principal preocupacdo apos
definir o tema passou a ser sobremaneira, mostrar que essas religibes séao, devido
a grande perseguicao e, gracas a sua, maior ainda, persisténcia um exemplo de

resisténcia cultural. Nesse quesito ao meu ver tive bom éxito.

Busquei desenvolver essa pesquisa com 0 maximo de imparcialidade e
neutralidade possivel, ou seja, em hip6tese alguma me veio a mente fazer
propaganda religiosa ou tdo pouco aumentar a repugnancia que a sociedade tem

aos cultos afro descendentes.

Ao longo da realizacdo desse trabalho pude perceber que ndo conseguiria
abordar esse assunto com a profundidade que tinha como propdsito, ja que fazer
tal pesquisa, no espaco de tempo que dispunha, seria quase impossivel. Contudo
alcancei um outro éxito, garantir que uma explanacgéo sobre o assunto fosse feita,
de modo a permitir que quem o ler, possa ter ao menos uma ideia das

barbaridades que ocorreram no século XX.

N&o vejo esse trabalho apenas como um tcc, mas principalmente como um
trabalho social, ndo somente uma analise da sociedade, mas um produto que sirva
para sua evolucdo, para civilizar uma sociedade que ha muito se julga civilizada.
Enfim o considero uma ferramenta que pode ser usada por quem quer que seja

para combater o preconceito que pode se observar até nos dias de hoje.

Mostrar a perseguicdo no século XX, infelizmente ndo € apenas relembrar
algo que esta distante de nossa realidade. Essa perseguicdo sustentada pelo
preconceito e ignorancia, esta longe de chegar ao seu fim. A pratica de tentar
exterminar o diferente parece se adaptar as novas realidades da sociedade. No
século passado pode ser percebida a perseguigcdo explicita, fisica. Ja atualmente
essa mesma perseguicao continua, contudo um pouco diferente, hoje ela esta

dissimulada, encoberta e incentivada por algumas instituicbes muito respeitadas.
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Desse modo concluo esse trabalho satisfeito pelo conhecimento adquirido e tendo
ciéncia de que ele deveria ser apenas a primeira parte de um drama real, que so

tera fim quando a educacéo se fizer presente.
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